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1.1) A Quebradeum Preconceito

Otimismo cristdo é o nome dado por Gilson a um capitulo,
absolutamente classico, da sua obra mais famosas O Espirito da Filosofia
Medieval.

Nele, Gilson, por meio de uma aguda observagdo dos fatos, remove o
preconceito que, por seculos, havia estorvado o renascimento do pensamento
cristdo no ambito laico, a saber, 0 do suposto pessimismo cristdo. Ele transpde a
barreira trabalhando, precisamente, o conceito de natureza corrompida nos
pensadores cristaos, em especial, em Santo Tomas.

A expressdo natureza corrompida — na sua literalidade — é uma
contradicdo em termos. De fato, ndo ha como uma natureza — aqui entendida
como os principios congtitutivos do ser — ser corrompida sem deixar, ipso facto,
de ser umanatureza. Tal expressao — natureza corrompida — se ndo for entendida
como se deve, equivaleria a absurda proposi¢éo de que uma coisa pode deixar de
ser, e, ndo obstante, continuar sendo. Vejamos como Gilson enuncia o estado da

guestao:

A partir de sdo Tomés de Aquino, no entanto, nada é mais claro,
e s mesmo quem ndo leu nenhum artigo que a Suma consagra a

esse problema pode entender no sentido simplista, que tanta gente



admite, a expressdo “natureza corrompida’. De fato, tomada
literalmente, essa expressdo se apresenta como uma contradicdo
em termos, e basta acompanhar as andlises de sdo Tomés para ver

em que sentido total mente relativo convém entendé-la com ele.

1.2) OsBensda Natureza Humana

De fato, quando dizemos que o pecado original corrompeu o0 bem
natural, esta afirmac&o deve vir sempre acompanhada por um esclarecimento de

primeira grandeza: qual € este bem que o pecado original teria corrompido?

Quando nos perguntamos gue efeitos o pecado original produziu
sobre 0 bem da natureza humana, convém definir primeiramente

0 que é esse bem.?

Ora, falando da natureza humana, pode-se, nela, considerar trés bens:
0 bemintrinseco, que deriva do proprio fato de ser uma natureza, ou seja, de ser;
e, ho caso especifico do homem, de ser um animal racional; o bem enquanto
propensdo natural para o bem, que decorre do propria necessidade de se
conservar no ser; de fato, na propensdo para 0 bem em geral, se inclui,

indeclinavelmente, o bem préprio; e, finalmente, o bem da justica natural .2 Este

! Etienne Gilson. O Espirito da Filosofia Medieval. p. 170

Z |dem. Op. Cit.

® Na concepcdo de Santo Tomés o dom da justica original - virtude excedente — foi
acrescentado a nossa condi¢ao natural, quando da criagéo, por Deus, para que, assim como o
corpo estivesse unido a ama, a alma permanecesse unida a Deus. A este dom, que nos foi
concedido em beneficio préprio, cabiafazer com que, as nossas poténcias sensitivas estivessem,
pois, submetidas as faculdades racionais e estas, por sua vez, estivessem sob Deus. A respeito
da justica original, diz Santo Tomas. Toméas de Aquino. Compéndio de Teologia. I, II,
CLXXXVI, 1 e 2: “Por conseguinte, isso acontecia devido ainterferéncia de uma forga superior,
isto &, Deus, o Qual, como juntou ao corpo a ama racional, que transcende toda propor¢ao do
corpo e das forcas corpéreas as quais pertencem as forgas sensiveis, assim também concedeu a
ama racional a forca que pudesse conter o corpo acima de sua condicdo corpérea, e as forgas



ultimo Ihe foi concedido no momento da criacdo, ndo como parte da natureza
enquanto tal, mas enquanto uma virtude excedente, um acréscimo, uma graca

dada por Deus:

Efetivamente, a expressdo pode designar trés coisas diferentes.
Em primeiro lugar, a propria natureza humana, tal como resulta
dos seus principios constitutivos e que € definida como a de um
ser vivente dotado de raz8. Em segundo lugar, a propensdo
natural que tem o homem para o bem e sem a qual, aliés, ndo
poderia subsistir, pois o bem em geral inclui seu bem préprio. Em
terceiro lugar, também pode se chamar de bem da natureza
humana, o dom da justica original, que Ihe foi conferido por Deus
guando da criagdo e que, por conseguinte, 0 homem recebeu

como umagraca.*
1.3) A Repercussdo do Pecado Original na Natureza Humana

E por isso — e somente por isso — ou Sgja, por ndo fazer parte da
natureza humana enguanto tal, que se pode dizer, sem contradicéo, que este bem
— o dajustica original —foi totalmente corrompido pelo pecado original® e isto,
ndo obstante, haver permanecido, sem prejuizo, a0 menos no plano ontoldgico, a
natureza do homem. Assim se expressa 0 medievalista francés, no que toca ao

domdajustica original concedido a natureza humana:

sensiveis exigidas pela alma racional. Para que a razdo mantivesse submetida a si, firmemente,
as forgas interiores, também ela deveria ficar firmemente submetida ao dominio de Deus, de
Quem recebia a virtude excedente a sua condicdo natural, de que acimafalamos.”

* Etienne Gilson. Op. Cit. p. 170

® Sobre o terceiro bem, o dom da justica original, diz, explicitamente, o préprio Santo Tomés:
Tomas de Aquino. Suma Teolégica. I-1l, 85, 1, C: “O terceiro, ao contréario, foi totalmente

tirado pelo pecado do primeiro pai.”



Entendido nesse dltimo sentido, o bem da natureza néo faz parte
da natureza: €le se acrescenta a €la, e é por isso que o pecado

origina suprimiu-o totalmente.®

Quanto ao segundo bem, ou sgja, a propensdo para o bem, deve-se
dizer que ele foi apenas diminuido.” Na verdade, ndo poderia ser diferente. Com
efeito, é e, inclusive, que, subsistindo ainda na condicdo em que nos
encontramos, nos permite adquirir — ndo sem o auxilio da graca - todas aquelas

virtudes que a supress3o total da justica original nos fez perder.? Esta propenséo

® Etienne Gilson. Op. Cit. p. 170 e 171.

" Tomés de Aquino. Suma Teoldgica. |-, 85, 1, C: “Como foi dito, 0 bem da natureza que
diminui pelo pecado é a inclinacdo natural a virtude.” Uma pergunta — que também pode ser
formulada atitulo de objecdo — seimpde. Como afirmar que a natureza racional ndo foi em nada
afetada, se se acaba de assegurar que a propensdo natural para o bem foi, de alguma forma,
diminuida? Com efeito, a propensao natural para o bem tem a suaraiz na natureza racional do
homem. O assunto é delicado e complexo, mas Santo ndo se furta em tentar respondé-lo. A
inclinacdo para a virtude esta entre duas coisas. De um lado a sua raiz, de outro, 0 seu termo.
Quanto a sua raiz, é preciso dizer, que, de fato, esta inclinagdo nos remete, exatamente, a
natureza racional do homem como a seu fundamento primeiro. Entretanto, esta inclinagdo
também esta ligada, precisamente, a tendéncia para virtude, que é o seu fim dltimo. Por
conseguinte, a “diminuicdo” desta inclinacdo para a virtude, pode ser concebida tanto como
uma diminuic¢do na raiz quanto por uma diminuicdo no termo. Idem. Ibidem. I-11, 85, 2, C: “A
inclinag8o predita concebe-se como um meio entre duas coisas. ela tem um fundamento, uma
raiz, na natureza racional, e tende para o bem da virtude como a um termo e a um fim. Por
conseguinte, a diminui¢cdo pode se conceber de duas maneiras, do lado da raiz e do lado do
termo.” Ora, 0 pecado ndo causou — afirma Santo Tomas — diminui¢do alguma na natureza
racional do homem. Destarte, a raiz desta propenséo natural que o homem tem para a virtude,
ndo foi em nada afetada. No entanto, o pecado enfraqueceu o concurso desta inclina¢&o no que
toca ao encaminhamento para o seu fim, que é o bem da virtude. Logo, se deve afirmar que, a
diminuicao da propensdo natural do homem para o bem, se deu, no em suaraiz racional, mas
na consecucdo do seu fim. Idem. Ibidem: “Do lado da raiz, o pecado ndo produz nenhuma
diminuicdo pois que ele ndo diminui a prépria natureza, como foi dito. Mas do lado termo, h&
uma diminuic¢&o enquanto se pde um impedimento para chegar ao termo.”

8 Etienne Gilson. Op. Cit. p. 171: “No entanto, essa propens3o subsiste, inclusive, é ela que

torna possivel aaquisi¢do de todas as virtudes.”



natural, como diz o préprio Santo Tomas, permanece COmo uma poténcia, que,

estando a graca ausente - como nos condenados - n&o pode ser levada a ato:

Deve-se dizer que mesmo entre os condenados permanece uma
inclinagdo para a virtude. (...) Mas, se esta inclinagdo n&o passa
a0 ato, isto provém de que, por um designio da justica divina, a
graca esta ausente. Assim, mesmo no cego, permanece naraiz da
natureza uma aptiddo para ver, enquanto é um anima que
naturalmente tem a vista. Mas, a aptidéo n&o passa ao ato porque
fata a causa que poderia levéalo, reconstituindo o 6rgao que €

requerido paraver.’

Quanto ao primeiro bem, o bem da natureza racional enquanto tal —
com as faculdades que lhe séo proprias - ndo foi, nem suprimido, nem diminuido,

nem de maneira alguma subtraido pelo pecado original:

O bem da natureza pode significar trés coisas. Primeiro, 0s
principios constitutivos da natureza com as propriedades que dai

decorrem, como as poténcias da alma, e outras semelhantes. (...)

Segundo Santo Tomas, se 0 pecado original houvesse diminuido, em sua raiz, a inclinagéo
natural do homem para o bem, 0 homem teria perdido parte de sua natureza racional, que,
posteriormente, corrompendo-se com a pratica dos pecados atuais, iria desaparecer totalmente:
Tomas de Aquino. Suma Teoldgica. I-11, 85, 1, C: “Se houvesse diminuicdo pela raiz, deveria
alguma vez desaparecer totalmente, tendo desaparecido a natureza raciona.” No entanto, como
0 pecado so diminuiu a eficacia do exercicio desta tendéncia do homem para o bem, esta mesma
tendéncia sempre permanecerd de maneira positiva no homem, porgque sempre estara preservada
na sua raiz, que € a natureza racional: Idem. Ibidem: “Entretanto, a inclinagdo ndo pode
desaparecer completamente, pois sempre ficaa suaraiz.” Destarte, se o pecado original tivesse
corrompido a natureza racional, 0 homem — que, Se quiSermos Ser precisos, nem existiria mais -
jando seria mais capaz, nem de pecado, nem de virtude. Idem. Ibidem: “Esta inclinacdo (para o
bem) convém ao homem pelo fato de ser ele racional. E isso que Ihe permite agir segundo a
razdo, e isso € agir segundo a virtude. Ora, o pecado ndo pode tirar completamente do homem
gue sgjaracional, porque ja ndo seria capaz de pecado.”

°1dem. Ibidem. I-11, 85, 2, ad 3.



Assim, destes bens da natureza, o primeiro ndo é nem tirado e

nem diminuido pelo pecado.™

Afirmar o contrério, diz Gilson, seria 0 mesmo que dizer que o pecado
fez 0 homem deixar de ser homem, mesmo sendo homem, o que € um absurdo:
“Supor o contrério seria admitir que o0 homem poderia continuar sendo homem
deixando de ser homem.” ™

Tanto mais é assim que, no tratado da graca, logo no primeiro artigo,
da primeira questao, ao se perguntar se 0 homem precisaria do auxilio da graca
para conhecer a verdade, Santo Tomas responde que ndo. Com efeito, uma nova
iluminacado sobrenatural, so se faria necesséria se se tratasse de conhecer aguelas
verdades que ultrapassam a ordem natural da razdo. As demais verdades, as de
ordem natural, basta aluz darazéo - concedida, umavez por todas, por Deus, na

criacéo - para gue o homem as conheca:

De tudo isso é preciso dizer que para o conhecimento de uma
verdade, de qualquer ordem que sgja, alguém precisa do auxilio
divino para que o intelecto seja movido por Deus ao seu ato. Mas,
uma nova iluminacdo, acrescentada a luz natural do intelecto ndo
€ requerida para conhecer todas as espécies de verdades, mas
somente agumas verdades que ultrgpassam a ordem do

conhecimento natural .2

19 1dem. Ibidem. I-11, 85, 1, C; Etienne Gilson. Op. Cit. p. 171: “Assim, 0 pecado ndo poderia
acrescentar nada a natureza humana, nem nada lhe retirar.”

' 1dem. Op. Cit. p. 171.

12 Tomés de Aquino. Op. Cit. I-11, 109, 1, C



1.3) AlgunsCorolariosda Questédo

1.3.1) A Possibilidade de uma Filosofia Auténoma

Referindo-se ao capitulo XXIV, do livro XXII, do De Civitas Dei de
Santo Agostinho, Leonel Franca afirma que, para o Doutor de Hipona, a natureza
humana, mesmo ap6s o pecado, continua tdo bela e apreciavel que, ndo
repugnaria a razéo, té-la Deus feito no estado no qual ela se encontrara apos da

queda:

Apesar de decaida, é ainda téo bela a natureza humana, que no
dizer de S. Agostinho, ndo repugna, a houvesse Deus criado no

estado em que ela se achava depois da culpa.’®

Como ja nos haviam feito notar, Gilson e 0 proprio Santo Tomas,
ambos de maneira clarissima, a natureza racional ndo foi, em nada, corrompida
ou sequer diminuida pelo pecado original. Isto significa, e j& tivemos
oportunidade de afirmar iSso mais acima, que, mesmo sem a graga, a principio, o
homem pode conhecer as verdades de ordem natural. Ora, nesta “antropologia
otimista” , ganha todo o sentido, como coroléario espontaneo, de uma natureza
gue se encontra preservada em sua esséncia, a existéncia de uma filosofia
auténtica e autonoma: “Nesta concepcdo de homem, a existéncia de uma
filosofia auténtica e auténoma é um corol&rio espontaneo.”** No catolicismo,
portanto, a filosofia tem, salvaguardadas e justificadas, definitivamente, toda a

sua competéncia e independéncia:

3 |_eonel Franca. A Crise do Mundo Moderno. p. 192.
% 1dem. Op. Cit. p. 192.



Numa civilizag8o cristéd a filosofia tem, pois, os seus foros de
cidadania definitivamente assegurados. E ponto liquido sobre o

qual jando pode haver discussdo.’
1.3.2) A Possibilidade de uma Etica Estritamente Filosofica

No que tange a possibilidade de uma ética, estritamente filosdfica e
autbnoma da graca, a coisa se torna mais complexa.’® A ética desce aos
particulares™’, onde o livre-arbitrio, de fato, se encontra enfraquecido, em razéo
do pecado — ndo somente do original — mas dos atuais.

No entanto, a natureza humana pode ser considerada em duas
condicbes diversas: na sua completude e inteireza proprias, conforme Deus a
criou, e tal como existiu em nosso primeiro pai, antes da queda; e, na condicéo
atual, onde certas faculdades, sobretudo aquelas que se acham sobre a acéo
direta do livre-arbitrio — embora se encontrem preservadas em sua raiz

ontoldgica - estdo, no entanto, débeis na consecucdo dos seus fins:

5 |dem. Op. Cit. p. 194. No caso especifico de Santo Tomés, torna-se necessério acrescentar
gue, embora ele tenhatido a consciéncia de que a filosofia € uma sabedoria que pode existir por
si, pelos motivos j& aduzidos acima, ndo obstante isso — repetimos - na sua obra, a filosofia
obedece sempre — mesmo se mantendo autdnoma nos seus principios constitutivos - a uma
ordem teol 6gica.

1 Desde ja queremos fazer notar que ndo negamos que Santo Tomés tenha previsto a
possibilidade, ainda que unicamente tedrica, de uma ética estritamente filosofica. Ajunte-se a
iSso uma outra observacdo de primeira grandeza: o predicado, estritamente, quer deixar claro
gue ndo se deve pensar, por exemplo, que numa ética de cunho teoldgico-cristdo, estejam
ausentes os grandes conceitos e pressupostos da moral natural. Entretanto, a ética teoldgica
continuara sendo formal mente distinta da ética filosdfica, porque ndo devera prescindir — como,
no entanto, deve fazer a ética filoséfica — em virtude de sua prépria natureza, dos dados
recolhidos da Revelacgdo cristd. Uma ética teol gica € uma ética fundamental mente revelada.

Y Jacques Maritain. Elementos de Filosofia |: Introducdo Geral a Filosofia. p. 169:
“Todavia, sendo a Etica uma ciéncia prética, ndo deve ficar sO nestas consideragdes universais,
deve descer até a determinagdo mais particular dos atos humanos e de suas regras(...)".



A natureza humana pode ser considerada em dois estados
diferentes. em sua integridade, tal como existiu em nosso
primeiro pai antes do pecado; ou no estado de corrupgéo no qual

estamos depois do pecado original .*®

No estado em que foi criada a nossa natureza possuia todas as
condicdes para querer e realizar o bem proporcional & sua natureza. Entretanto,
para aquele bem que excede a sua natureza, ela necessitava da graca. Na sua
condicdo atual — apds o pecado — ela se acha incapaz de realizar — ainda que
possa querer - sem a graca, até mesmo aquele bem que Ihe é proporcional a

natureza:

No estado de integridade, com respeito a capacidade da poténcia
operativa, 0 homem podia com suas forgcas naturais, querer e
fazer o bem proporcionado a sua natureza, como € o bem da
virtude adquirida, mas ndo o bem da virtude infusa. No estado de
corrupcdo, o homem falha naguilo que lhe € possivel pela sua
natureza, a tal ponto que ele nd pode mais por suas forgas
naturais realizar totalmente o bem proporcionado a sua

natureza.®®

Nesta ordem, Frel Tomés acaba por concluir que: se no estado de
Integridade, antes do pecado, 0 homem precisava da graca, somente para querer
e realizar o bem sobrenatural, agora, na condi¢do na qual se encontra, apos o
pecado, ele precisa da graca ndo somente para querer e praticar o bem
sobrenatural, mas também para realizar o préprio bem proporcional a sua

natureza:

Assim, no estado de integridade, 0 homem tinha necessidade de

uma forca acrescentada gratuitamente aguela sua natureza

18 Tomés de Aquino. Suma Teolégica. I-11, 109, 2, C.
9| dem. Ibidem.



unicamente para realizar e querer o bem sobrenatural. No estado
de corrupcéo, tem necessidade disso para duas coisas. primeiro,
para que sgja curado, e depois, para redizar o bem da ordem
sobrenatural, isto é, o bem meritorio. Finamente, nos dois casos,
€ preciso sempre uma agjuda divina que da a mocdo para agir
bem.?°

Destarte podemos notar, com maior clareza, que, no estado atual,
depois da queda, uma ética estritamente filoséfica, ndo € suficiente. De fato, toda
ética filosofica, precisara, necessariamente, prescindir da graca, verdade
alcancavel somente mediante a Revelacdo cristd. Ora, 0 homem - na disciplina
do seu comportamento, que € o objeto proprio de reflexdo ética - na sua
condicdo atual, ndo pode prescindir da graga — conforme vimos — sequer para
fazer o bem proporcional & sua natureza.”* Logo, ndo vemos nenhuma raz&o para
afirmarmos a suficiéncia, na praxis, de uma ética fil osofica.

Teoricamente, no entanto, supondo gque ndo houvesse queda ou que
ndo houve pecado original, sO entdo seria plausivel pensarmos numa ética

estritamente filosdfica.?? Acreditamos, entretanto, ser esta suposicao um contra-

2 |dem. Ibidem.

2! Com isso ndo queremos dizer que o homem n&o seja capaz de virtudes sem a graga— o que
seria de um pessimismo morbido - mas tdo-somente que €le ndo é capaz de readlizar
integralmente o bem, mesmo o proporcional & sua natureza, sem a gragal

22 N&o ignoramos — e é bom que se diga — para evitar qualquer equivoco, que a Etica, até por sua
propria natureza, ndo se destinag, sendo mesmo incapaz, a fazer com que o homem aplique, em
todos os particulares imediatos, as regras que ela mesma dita. Esta funcéo cabe, antes de tudo, a
virtude da prudéncia. E ela — a prudéncia — no seu exercicio, quem nos faz julgar, sempre e
bem, o como devemos proceder, hum caso especifico, de acordo com os ditames da propria
ética. E a prudéncia, portanto, e ndo a Etica - propriamente dita - quem nos faz querer e
executar, sem desfalecer — mesmo ante as solicitagbes contrérias das circunstancias e as
inclinagdes cegas das paixdes - as regras propostas pela Etica. Jacques Maritain. Op. Cit. p. 167
e 168: “Com efeito, ela (a Etica) da as regras proximas aplicaveis aos casos particulares, mas é
incapaz de fazer com que as apliguemos sempre, como deve ser, nos casos particulares,
evitando as dificuldades provenientes de nossas paixdes e a complexidade das circunstancias



senso, hgja vista ser Tomés um pensador cristdo. Com efeito, como fundar uma
ciéncia, que diz respeito a prética® — como a Etica — pautando-a no postulado de
como se deveria exercer 0os atos humanos se ndo houvesse ocorrido o drama do
pecado? O estudo da acdo humana, na sua integridade, nunca podera ignorar
certos dados revelados como o pecado, a Redencéo, a Graca, etc. Vejamos como
e porque, Manuel Correia de Barros, tavez até de forma excessivamente

negativa, avaliaaimportanciadamoral paraafilosofia:

materiais. (...) Para que o homem opere bem na ordem do ‘agir’, a ciéncia moral deve ser
acompanhada da virtude da prudéncia que, se dela nos servimos, nos faz julgar sempre e bem o
ato a se cumprir, e querer, sem desfalecimento aquilo que assim foi julgado de bom.” Contudo -
advertimos mais uma vez - que, a nosso ver, a Etica ndo pode ignorar e nem prescindir, no ato
mesmo de sua reflexdo sobre os costumes, 0 drama do pecado e a necessidade da graga. E por
isso, por conseguinte, que uma Etica, estritamente filosofica— que ignore estes dados revelados
—néo procede.

20 termo, “diz respeito & prética’ ndo é uma afirmacdo gratuita. De fato, a Etica, enquanto
visa conhecer, de forma demonstrativa e necess&ria, 0s principios determinantes, que
direcionam e determinam o agir humano, € uma ciéncia. A respeito disso, assevera Maritain:
Jacques Maritain. Op. Cit. p. 98: “Note-se que a Etica, mesmo visando alcancar outro bem, além
do unico bem de conhecer, continua a ser uma ciéncia verdadeira e propriamente dita, isto &,
consiste somente em conhecer, tendo como regra de verdade aquilo que €, e procede de modo
demonstrativo, resolvendo conclusdes em seus principios.” (O italico é nosso). Além de ser
uma ciéncia, a Etica € ainda uma parte da filosofia. De fato, sendo que o objeto formal da
filosofia & o conhecimento da totalidade das coisas, em suas causas supremas, também a Etica
€ uma parte da filosofia, visto que, também ela, busca investigar as regras do agir humano em
seus principios supremos. Em uma palavra, a Etica busca determinar a moralidade dos atos
humanos a partir do conhecimento do fim Ultimo — e bem absoluto — do homem: Idem. Op. Cit.
p. 97 e 98: “E se uma ciéncia pratica quiser buscar a agdo do homem pelos principios supremos,
terd como fim o que é principio supremo na ordem pratica, a saber: 0 BEM ABSOLUTO DO
HOMEM (Bem absoluto, naturalmente cognoscivel: serd A FILOSOFIA PRATICA chamada
também de Mora ou Etica” Portanto, a Etica, que, quanto ao seu fim — disciplinar o agir
humano — é chamada de Filosofia Pratica, quando a0 seu objeto formal - direcionar o agir
humano - a partir do conhecimento do Bem Supremo - naturalmente cognoscivel ao homem -
continua a ser uma ciéncia, ou melhor, uma Filosofia especulativa: |dem. Ibidem. nota 89:
“Note-se que esta divisdo da Filosofia em especulativa e pratica é tomada com relagdo ao fime

nado ao proprio objeto da ciéncia que, como tal, permanece sempre especul ativa.”



De toda a filosofia, a parte que menos interesse imediato pode
ter é precisamente a parte prética, a filosofia moral. A razdo
deste fato paradoxa é simples. A filosofia, por definicdo, ndo
pode fundar-se nos dados revelados; a filosofia moral tem por
isso de ignorar fatos té&o fundamentais como o pecado original, a
Lei divina positiva, a Redencéo, a Graga, a visdo de Deus face a
face prometida como fim e recompensa aos nossos esforcos. Dai
resulta que, em todos 0s casos concretos, a nossa agéo sera ditada
pela mora revelada, pela moral cristd, que atende a estes factores
juntamente com os demais, e ndo pela moral filosofica; e, por
iSSO mesmo, que o interesse pratico da moral filoséfica é pouco
mais do que nulo. Essa moral sO teria utilidade imediata no
Mundo que Deus podia ter criado, mas ndo quis criar, em que a

Natureza n&o fosse prolongada pela Graca.?*
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nossos). A Etica, confirma Maritain, visa, sem duvida, a conquista de regras de conduta que — se
praticadas - proporcionariam, ao homem, a consecucdo da sua Beatitude Natural. Entretanto, o
homem ndo é chamado somente a esta Beatitude Natura, sendo que, em vista da eleicdo, é
condicionado a um fim sobrenatural, qual sga, o conhecimento de Deus — ndo aguele
conhecimento imperfeito proporcionado pela razdo— mas sim aquele conhecimento, procedente
da visdo da esséncia divina, que o beatifica e satisfaz plenamente. Por conseguinte, os atos
humanos devem ser dirigidos, ndo em vista desta felicidade natural, mas sim consoante aguele
fim sobrenatural, ao qual foi destinado por Deus. Ora, a ética filosifica ndo é exequivel dar-lhe
todas as diretrizes para encontrar e alcancar este fim. Portanto, a ética filosofica, precisa,
necessariamente, ser completada e sobrelevada pela Revelagdo, sob pena de ficar insuficiente:
Jacques Maritain. OP. Cit. p. 168: “Por outro lado, a Etica so oferece regras da conduta humana
na ordem natural, e em relagdo ao Fim dltimo do homem tal qual seria se o homem tivesse por
fim uma beatitude natural. Ora, tendo de fato o homem, como fim Ultimo, um fim sobrenatura
(Deus possuido ndo pelo conhecimento imperfeito da razdo humana como tal, mas pela visao
beatifica e deificante da esséncia divina) e devendo os seus atos ser regrados em relacdo a este
fim sobrenatural e de maneira a conduzi-los a esse fim, a Etica ou Moral filosofica é
evidentemente insuficiente para ensinar-lhe tudo o que deve saber para bem agir. Deve ser
completada e superelevada pelos ensinamentos da revelacdo.” Por conseguinte, ndo somente

porque prescinda da graca, mas até de um ponto de vista tedrico — 0 conhecimento de certas
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verdades, essencialmente reveladas — a Etica filosofica fica impossibilitado encaminhar o
homem ao seu fim sobrenatural.
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